
 חכמת מסילת הקשרים 'ותרב  כמ"ש  וגדול,  הולך  שכלו  אזי  השי"ת,  עבודת  בהתבוננות  בו  להשתמש  וכשמתחילין  ואחד,  אחד  כל  אצל  מצומצם  השכל  הולדה,  ש'בשעת  כתב  שרבינו  זו,  באות  להלן  ועי'    (‡
שלמה'. וראה במקו"ח ד"ה 'ותרב חכמת שלמה', שם התבאר ש'חכמת שלמה' רומזת על המלכות בעת תיקונה ועלייתה לחכמה.

את  (לבאר  ואמר  פתח  ב 

מקף,  זרקא,  הטעמים), 
סגולתא.  הולך,  שופר 
לשם  ירדה  כך  כדי  תוך 
הרועה  משה  נשמת 
הנאמן, פתח ר״ש ואמר 
לו, הרועה הנאמן, אתה 
(ללחום  הקלע  בעל  הוא 
שהם  ובניה  השכינה  מלחמת 

לרועה  משל  כי  בגלות), 
ולשמור  לרעות  ההולך 
דובים  מפני  הצאן,  את 
רעות  וחיות  וזאבים 
הבאות לטרוף את הצאן, 
קלע  עימו  שיהיה  דרכו 
כנגד  אבנים  לזרוק  כדי 
כדי  לגרשם,  החיות 
שמור  יהיה  שהצאן 
קום  לכן  רעות,  מחיות 
בידך  קלע  וקח  משה 
בגלות  שבנ״י  הוא,  (והנמשל 

לטורפם,  הרוצים  אומ״ה  בין 

הנקראת  השכינה  בכח  ומשה, 

משה  פתח  שומרם).  ׳קלע׳, 

טעם  סוד  ואמר,  רבינו 
השכינה  הוא  זרקא 
הקדושה, אַתְּ היא הקלע 
הקב״ה  של  הקדוש 
נזרקו  שבך  ז״א),  (שהוא 
אבנים  שלוש  מלמעלה 
של  נקודות  כשלוש  שהם 
והם  סגולתא,  הטעם 
שלוש אבנים יקרות שהם 
(חג״ת,  אבות  שלושה  סוד 
סוד  הן  האבנים  ששלוש  דהיינו 

השכינה  אל  ונמשך  שנזרק  השפע 

אבן  ואת  דז״א),  מחג״ת 

יקרה על כולם (שאמר משה 
לשכינה, הגם שאת למטה מחג״ת 

לפעמים  השפע,  מהם  ומקבלת 

את  אז  החכמה,  אל  עולה  כשאת 

דז״א  מחג״ת  למעלה  יקרה  אבן 

כתר  ואת  מהבינה),  ולמעלה 

וכאשר  וכו׳.  כולם  בראש 
משכילים  בישראל  יש 
עד  שהשיגו  (ור״ל  בחכמה 
החכמה דאצילות), שהיא סוד 
אות י׳ דשם הוי״ה, והיא 
שבמוח,  עליונה  מחשבה 
יודעים  המשכילים  אלו 
זו  אבן  ולהעלות  לזרוק 
שהיא בת יחידה (המלכות), 
שנחצבה  מקום  לאותו 
לפי  החכמה),  (דהיינו  משם 
ונתייסדה  נעשתה  שהבת 
שכתוב  זהו  אבא,  ע״י 
ארץ׳,  יסד  בחכמה  ׳ה׳ 
אבא,  שהיא  חכמה  ע״י 
סוף  האין  ותיקן  יסד 
ב״ה את הבת (וע״כ נקראת 
שהמלכות  לחכמה),  בת 

היא  ארץ  הנקראת 
בני  כל  וכו׳.  רגליו  הדום 
ר״ש  עם  שהיו  הישיבה 
רבינו  משה  לכבוד  קמו 
הנאמן,  הרועה  ואמרו, 
לזרוק  גדול  כוחך  כמה 
להעלות  (דהיינו  האבן  את 
את המלכות), כי היא עלתה 
שאין  למקום  והגיעה 
מקומה  את  שיודע  מי 
(דהיינו עד חכמה דאצילות שהיא 

נעלמה מעין כל), והמלאכים 

שואלים  הקדושים 
מקום  ׳איה  בשבילה 
(כשרוצים  להעריצו׳  כבודו 
אין  כי  למלכות),  להעריץ 

מקום  וישיג  שיודע  מי 
עלייתה, כשעלתה למעלה 
והעלית  שזרקת  למקום 
כל  שאומרים  עד  אותה, 
העליונים והתחתונים ׳ברוך כבוד ה׳ ממקומו׳. ואע״פ שהיא קטנה למטה, אבל כשעלתה למעלה לחכמה אין לה סוף (וכשהמלכות מקבלת משם את כל אורות החכמה ונחשבת כמותה).      ג השכינה נקראת חכמת שלמה (כי בו היתה 
תלויה עלייתה וירידתה, לפי שמלכותו היתה ע״י ספירת המלכות), ועליה נאמר (בגלות) ׳וחכמת המסכן בזויה׳, ועל זה אמרה השכינה ׳כי מְכַבְּדַי אכבד ובוזַי יֵקָלּוּ׳. כאשר ירד שלמה ממלכותו (ע״י אשמדאי), היתה חכמתו בזויה בעיני 
השוטים, וכשחזר ועלה למלכותו נאמר בו ׳ותרב חכמת שלמה׳, דהיינו שנתגדלה חכמתו (ואז היתה עלייה להשכינה) עד שהגיעה לאותו מקום שנתקנה משם, דהיינו למקום חכמה העליונה, שהיא חכמה בראש (של ז״א). 

מילואי חכמה
ומאן ההוא אתר, הוא חכמה. ומובא בשל״ה (שער האותיות, קדושה, שנד): 
ידוע כי ספירת בינה, הנקראת עוה״ב, היא סוד התשובה, ושם 
פגם  אחיזת  וכל  שם).  אחיזה  לקליפות  שאין  (היינו  גוי  ממגע  המשומר  יין 
היא בצד שישה קצוות, כי הקליפות בשורשם יש להם שם אחיזה, ועל כן 
קצוות  השישה  להביא  עצמו,  לקדש  תשובה,  לעשות  צריך  שחטא  מי 
הענפים  החזרת  תשובה –  סוד  וזהו  משומר,  היין  ששם  בבינה,  לשורשם 
לשורשם. אבל יש לתשובה שורש התשובה, רצוני לומר שורש הקצוות הם 

בבינה, ושורש שורשם הוא בחכמה, כי ׳כולם בחכמה עשית׳. 

זרקא
מטעמי  אחד  הוא  הזרקא 
צורתו.  וכך   המקרא, 
בתיבות  רבדים  ד'  ישנם 
טעמים,  ונקראים  התורה, 
ואותיות  תגין  נקודות, 
לד'  המקבילים  (טנת"א), 
ב"ן,  מ"ה  ס"ג  ע"ב  שמות 
ולד'  אבי"ע,  עולמות  ולד' 
הטעמים  הוי"ה.  אותיות 
הם הבחינה העליונה ביותר, 
ויחד עם הניקוד הם נותנים 
ובלעדיהם  באותיות,  חיים 
(מבו"ש  מתים  כגופים  הם 
לדעת  יש  עוד  ז).  ח"ב,  ש"ב, 

שבנוסף  הטעמים,  בענין 
על  מורה  טעם  שכל  לכך 
נגינה מסויימת, ישנם סודות 
ומשמעות מיוחדת לכל טעם 

- בשמו, בצורתו ובנגינתו.
למנין  מיוחד  סדר  ישנו 
הטעמים. רבינו מביא ודורש 
את  ד')  אות  (בסוף  במאמר 
במסורת  שנהוג  כפי  הסדר 
ולמסורת  האשכנזים, 
הטעמים  סדר  הספרדים 
(הראשונים) ושמותם שונים 
מקף,  זרקא,  והוא:  במעט, 
שופר הולך, סגולתא (כמובא 
ועוד),  כד.  בראשית  בזוהר 

הזרקא  שבכח  בזה  ומרומז 
המשיח,  לביאת  להביא 
ומבשר  מכריז  שבשופרו 
(ספר  סגולה  עם  גאולת  את 

הפליאה, ד"ה ויבדל בין המים).

'מאני  מכונים  הטעמים 
קרבא' (תיקו"ז ה, כ:), ויש להם 
כח גדול לדחות את הסט"א, 
ובתיקו"ז (הקדמה יא. ובאר לחי 
רואי שם) מבואר, שזרקא הוא 

שעימו  קדמון,  זיין  כלי  שם 
במצח  האבן  את  דוד  זרק 
גָּלְיָת. ובספר לחם הביכורים 
שער  מג'רבא,  הכהן  שאול  (לרבי 

'זרקא  כתב:  פד.)  הטעמים, 

נוהגים  שהיו  זיין  כלי  הוא 
שהיה  בימיהם,  הקדמונים 
הברזל  וסיבובי  בידם,  חבל 
בראשו, וזורקים אותו בידם 
ומכים לאויביהם. ולכן צורת 
חבל,  כדמות  הזה  הטעם 
התיבה  מסוף  למעלה  יוצא 
וכו'.  תחילתה  מול  והולך 
שמו וצורתו דומים לנגינתו, 
שהנגינה שלו מַתְחֶלֶת בקול 
ומתפשטת  והולכת  נמוך, 
עושה  ולבסוף  ומתגדלת, 
בלתי  סיבובים  כדמות 
לבקי',  כמבואר  שלֵמים 

עכ"ל. 
על  רומז  הזרקא  טעם 
לספירת  היינו  ריקה',  'ז' 
הספירה  (שהיא  המלכות 
השביעית), שלעיתים ריקה 
עולה  היא  כן  ועל  ויבשה, 
אדנ"י,  כמנין  קטנה  בגימט' 
בצורתה  וכן  מלכות.  היינו 
לאיש  הזרקא  מרמזת 
מעלה,  כלפי  ופניו  השוכב 
ומביטה  צופה  המלכות  כי 
העליונות,  המדריגות  אל 
שפע  משם  להמשיך  כדי 

(אגרת הטעמים).

מובא,  מד:)  (כא,  בתיקו"ז 
התחתון  העיגול  שחצי 
למלכות  מרמז  הזרקא  של 
שנזרקת ועולה כלפי מעלה 
מספירת  שפע  לקבל  בכדי 
החכמה, וחצי העיגול העליון 
מרמז על השפע שאותו היא 
מקבלת. עוד מובא שם (שם, 
היינו  הזרקא,  שע"י  סא:), 

מספירת  השפע  קבלת  ע"י 
החכמה, אין יכולת לחיצונים 

להיאחז בספירת המלכות.
יש  זרקא  הטעם  בניגון 
(פרד"ר  חזרה  של  בחינה 
חזרת  על  המורה  א),  כט, 

המלכות לשורשה. וכן מובא 
בחסידות (עבודת ישראל, זכור), שנגינת הזרקא היא כשיר שמשוררת השכינה אל הקב"ה.           יש נגינה גדולה, והיא כמי שזורק דבר אחד לאחוריו ומחזירו, וקורין אותו 'זרקא', שהוא קו ארוך מתפשט למעלה מסוף התיבה וכפוף לתוכו, ואחר זאת הנגינה תבוא המנוחה על 
ג' נקודות למעלה בסוף התיבה (סגול), להורות שזאת המנוחה היא יותר גדולה מתנועת הזקף קטן (מגן אבות ח"ג פ"ד).     סוד אור חוזר הוא טעם הזרקא (יונת אלם לח).     בכל פעם שבא אצל ת"ח ומספר לפניו כל לבו, והת"ח הוא בחי' משה, שהוא בחי' אין, כמ"ש 'והחכמה מאין 

תמצא', ועי"ז אתה נכלל באין סוף. וזה בחי' 'זרקא דאזדריקת לאתר דאתנטילת מתמן', שתחזיר את המלכות לא"ס, שהוא רצון שבכל הרצונות (ליקו"מ ד, ט).

כמבואר  ועליון  גדול  סוד  הוא  ׳זרקא׳,  (לה):  נועם  דרכי  בספר   זרקא. וביאר 
גבוה  שהוא  דייקא,  זה  במאמר  בחר  רבינו  והנה  בתיקונים.  שם 
ומופלג מאוד, להביא ראיה ש׳כל אחד מישראל צריך לשמור את שכלו וכו׳׳ 
ונזרקים  נופלים  שאנו  עלינו,  שעובר  מה  זהו  כי  במאמר),  בסמוך  (כמבואר 
(בנדר) ז״ל כאשר היה לומד זה, היה  שמוה״ר לוי יצחק  בכל יום. וזכורני 
בדבר  שבועטים  כמו  מהקדושה,  נזרק  שאדם  מה  זרקא,  איי,  ׳איי,  חוזר 
והוא נזרק בחוץ רחוק מאוד, והכל ע״י מחשבה אחת, איי, איי, והנה רבינו 
יכול לעשות ׳זרקא׳ להחזיר אותנו לפנים׳ (ופעם הדגיש ששמע כך מאנ״ש). 
נמצא שאנו בעוה״ר עושים בכל יום כמה בחינות זרקא, ובורחים מהקדושה 

בחוץ. שלנו  הזרקא  ע״י  וצערה  השכינה  צעקת  לסבול  וקשה  וכו׳,  ח״ו  והקטרוגים  שמים,  לכבוד  השכינה,  לכבוד  נוגע  והכל  וכו׳,  הבורח  כתינוק 
כמ״ש  תשובה,  בחינת  הוא  הגזילה  השבת  וז״ל:  הגזילה,  השבת  לענין  זה  ענין  קישר  ד)  גזילה  (חו״מ  ובליקו״ה  מתמן.  דאיתנטילת  לאתר  דאיזדריקת 
(ויקרא ה) ׳והשיב את הגזילה אשר גזל וכו׳׳, וכמובא פסוק זה בספרי מוסר לענין תשובה (ראשית חכמה, שער התשובה ב). כי עיקר 
התשובה היא להחזיר הדבר למקום שנלקח משם, בבחינת ׳זרקא דאיזדריקת לאתר דאיתנטלית מתמן׳ כמובא בדבריו ז״ל במקום אחר, שזהו בחינת 
השבת הגזילה, בחינת ׳והשיב את הגזילה אשר גזל וכו׳׳. כי גם כל החטאים נקראים גזילה, על שם שגוזל הדבר משורשו, ו כמ״ש (משלי כח) ׳גוזל 
אביו ואמו׳, ׳אביו דא קוב״ה וכו׳׳, כמ״ש בזוה״ק (תזריע מד:). נמצא, שהשבת הגזילה ותשלומיה הוא בבחינת תשובה. ותשובה היא למעלה מהזמן, 
כמ״ש בספר הא״ב (ספר המדות, תשובה ח״ב א) ׳יום שהאדם עושה תשובה הוא למעלה מהזמן, ומעלה כל הימים למעלה מהזמן, וכן יום הכיפורים 
הוא למעלה מהזמן׳, עי״ש. כי זה עיקר התיקון של התשובה, שזוכה לבוא למעלה מהזמן, ושם נתבטל כל הזמן והימים שחטא ופגם בהם, בבחינת 
׳והימים הראשנים יפלו׳ (במדבר ו), ונחשב כאילו היום נולד, בבחינת ׳אני היום ילִדתיך׳ (תהלים ב), שהוא בחינת ביטול הזמן, כמבואר בליקוטי תניינא 
(בסי׳ ס״א) על פסוק זה, עי״ש וכו׳. כי באמת מה שהביאו לידי עוון החמור הזה, לגזול או לעשוק או להטעות ולרמות את חבירו וכו׳, הכל היה 
ע״י תאוות ממון, שהתגבר עליו כל כך עד שבא לידי עוון החמור הזה של גזילה, וכל זה נמשך ע״י שנפל תחת הזמן ביותר. כי באמת עיקר הפגם 
של תאוות ממון, מה שרודפים אחר פרנסתם ביגיעות גדולות כל כך, עד שיש שבאים לידי גזילה, הוא רק מחמת שהם דוחקים את השעה ואינם 
ממתינים לישועת ה׳. כי באמת השי״ת מפרנס ומכלכל מקרני ראמים ועד ביצי כינים, רק ע״פ רוב אין נותנין להאדם פרנסתו מזומן תיכף ומיד, 
רק צריך להמתין עד יבוא עיתו וזמנו, כמ״ש (תהלים קמה) ׳ואתה נותן להם את אכלם בעיתו׳, ו כמ״ש רז״ל (יומא לח:) ׳בשמך יקראוך וכו׳ ומשלך יתנו 
לך, אין אדם נוגע וכו׳׳, וצריך האדם רק להמתין ולצפות לישועתו תמיד, וכמובא בשיחותיו הקדושות, שאמר ׳אם לא היה ממתין וכו׳׳ (שיהר״ן קכב, 
לעצמו  ללוות  היה צריך  תיכף,  דווקא  שיהיה  השעה  את  דוחק  היה  אם  דבר,  איזה  לו  חסר  כשהיה  כגון  ממתין,  היה  לא  שאם  הנ״ל,  ענין  עצמו  על  ׳ואמר  שם:  וז״ל 
ולהיות בעל חוב, עד שהיה מוכרח להיות נוסע ומטולטל, כמו שאנו יודעים ענין הנוסעים, שהם מוכרחים תמיד ליסע על המדינה, מחמת שהם תמיד בעלי חובות׳). 

ילקוט הנחל

זרקא וכו׳. וביאר בליקו״ה (או״ח שבת ז, עה): עיקר התשובה מובא 
לאתר  דאיזדריקת  ׳זרקא  בבחינת  שהוא  ז״ל  בדבריו 
דאיתנטילת מתמן׳, שצריכין לצאת מכל המקומות שנתעה לשם, 
שורש  מישראל  אחד  כל  כי  משם.  נשמתו  שנחצב  למקור  ולשוב 

כמובא,  מאוד  מאוד  גבוה  נשמתו 
זה  וגשמיות  לארציות  שירדה  רק 
כדי  הבחירה,  בשביל  העולם 
למקורה  תשוב  עי״ז  שדייקא 
אדם  וכל  וכו׳.  נפלא  בשלימות 
בהכרח  קטן,  ועד  מגדול  שבעולם 

בחינת  הם  שכולם  וכו׳,  הרפתקאות  וכמה  כמה  שעליו  שיעבור 
השי״ת  כוונת  וכל  שיעור.  בלי  וירידות  ועליות  וצירופים  נסיונות 
כוונתו  כל  כי  עביד,  לטב  רחמנא  דעביד  מה  כל  כי  לטובה, 
יתברך הכל כדי שעי״ז דייקא יעלה מכל המקומות שירד לשם, 
לברר משם מה שיברר, עד שיבוא למקום מנוחתו למקור נשמתו.

זרקא המובא בזוה״ק וכו׳. עיין בטור ערכים וכינויים, בערך ׳זרקא׳, 
שם מובא ביאור הענין, וכהקדמה נצטט את דברי הפרדס רימונים 
הוא  ׳זרקא׳   :( כך:  (שצורתו  ׳זרקא׳  לטעם  בביאורו  א)  כט,  (שער 
המלכות, ונקרא ׳זרקא׳ בהיותה נזרקת כלפי מקורה הנעלם, ועולה 
ומתאחדת בסוד החכמה עד הכתר. 
מסוף  חוזרת  שהיא  נמצא  ולזה 
היא  כי  להורות  לראשה,  התיבה 
ולפעמים  המדריגות,  בסוף  למטה 
כנעוריה,  אביה  בית  אל  חוזרת 
ומלחם אביה תאכל ותקבל שפע רב, 
ורב טוב לבית ישראל הם מחנותיה וחילותיה, המצפים עת בואה 
מקומות  מספר  מוהרנ״ת  וציין  לנערותיה.   וחוק  לביתה  טרף  לתת 
ע״ב),  סא  כא,  (תיקון  בתיקו״ז  איתא  וכך  מובא.  זה  יסוד  בהם  בתיקו״ז 
שענין הזרקא הוא קלע (שרומז אל השכינה והמלכות), שלעיתים מקבל אבנים 
הנזרקים מלמעלה (קבלת שפע דחג״ת), ולעיתים הוא עצמו נזרק ועולה עד 
הולך,  שופר  מקף,  זרקא,  ואמר,  ב פתח  וז״ל:  החכמה,  לספירת 
רעיא מהימנא קא נחית, פתח ר״ש ואמר, רעיא מהימנא, אנת איהו מארי דקירטא, דרעיא דאזיל בעאנא,  סגולתא. אדהכי הא 
בגין דובין זאבין וחיוון בישין דקא אתיין למיכל עאנא, אורחא דיליה למהוי קירטא בהדיה לזרקא אבנין לגבייהו, למהוי עאנא נטיר 
מחיוון בישן, קום נטיל קירטא בידך. פתח ואמר, זרקא שכינתא קדישא, אנת הוא קירטא קדישא דקוב״ה, דבה אזדריקו תלת אבנין 
דאינון סגולתא, תלת אבנין יקירן דאינון תלת אבהן, ואנת אבן יקרא על כולהו, תגא ברישא דכולהו וכו׳. וכד אית בישראל משכילים 
באבא  דברתא  בגין  דאתגזרת,  אתר  לההוא  יחידה,  בת  דאיהי  אבנא  להאי  לה  לזרקא  ידעין  עילאה,  מחשבה  י׳,  דאיהי  בחכמה, 
אתעבידת, הדא הוא דכתיב (משלי ג) ׳ה׳ בחכמה יסד ארץ׳, בחכמה דאיהו אבא, יסד ברתא, דאיהי ארץ הדום רגליו וכו׳ קמו כולהו 
מארי מתיבתא ואמרו, רעיא מהימנא, כמה אנת תקיף לזרקא אבנא, דהא מטא לאתר דלית מאן דידע אתרהא, ומלאכין קדישין 
שאלין בגינהא ׳איה מקום כבודו להעריצו׳, דלית מאן דידע מקומו, כד סלקא לעילא באתר דזריקת לה, עד דאמרין כולהו ׳ברוך 
כבוד ה׳ ממקומו׳. ואע״ג דאיהי זעירא לתתא, לעילא לית לה סוף.  וראינו להביא עוד מדברי התיקו״ז (תיקון סד, צה ע״ב), שהמלכות, הנקראת 
׳כי  מְכַבְּדַי  ב)  (שמו״א  איתמר  ועלה  בזויה׳,  המסכן  ׳וחכמת  איתמר  ועלה  שלמה,  חכמת  איהי  ג האי  וז״ל:  בחכמה,  שורשה  שלמה,  חכמת 
אכבד ובוזַי יֵקָלּוּ׳. כד נחית שלמה ממלכותיה (כמבואר בגיטין סח:), הוה חכמה דיליה בזויה בעיני שטיין, וכד אסתלק במלכותיה איתמר 

ביה ׳ותרב חכמת שלמה׳ ‡), דאתרביאת עד דמטאת להאי אתר דאתנטילת מתמן, לאתר דחכמה עילאה, דאיהי חכמה ברישא. 
בריאת  מיום  המלכות  ומעמד  מצב  ענין  באריכות  מבואר  שם  א–ב),  לו,  (שער  חיים  בעץ  האריז״ל  לדברי  לציין  וראינו  חכמה.  הוא  אתר  ההוא  ומאן 
העולם, וכל עלייתה ותיקוניה עד תכלית שלימותה בעת ביאת גואל צדק בב״א. ומבואר שם שקודם חטא אדה״ר היתה המלכות כנגד החכמה (דז״א), 
ואח״כ בחטאו נפלה מטה וכו׳, ובחורבן בית שני נפלה יותר למקומות החיצונים ממש, עי״ש. וראה להלן במקו״ח ד״ה ׳ותרב חכמת שלמה׳ עוד בענין זה. וזהו 

שמבואר כאן בדברי רבינו שהשבת המלכות היא עד לחכמה – המקום שממנו ניטלה (ורק לעתיד לבוא תתוקן בשלימות, ותעלה עד כנגד הכתר ממש).

כא  תיקון  (תיקונים     
הזהר  שבסוף  ובתיקונים  פו:,  דף  סד  ותיקון  ס.  ובדף  מג:  דף 

   (:קט בדף  חדש 

     

מקור חכמה נחל נובע
ערכים
בּהמתרגםבּוכינויים 



בּ
עצה ותושיה

ˆריך כú ‡ח„ ú˘מור 
˘כúו  ו חכמ˙ו   ˙‡
מ˘כúיו˙ חיˆוניו˙ וכו', 
בטúו˙  חכמו˙  ‰יינו 
‰חכמו˙,  ˘‡ר  ˘‰ם 
כי עי˜ר ‰חכמ‰ ú˜נו˙ 
ר˜   ‰ נ ‡י  ˙ מו ˘úי
ˆור  (˜י ‡úו˜ו˙  חכמ˙ 

.(‡ ,‰ú י˜ו"מú

בּ 
ואני תפלה

ם  ח≈ נָּ ƒ‰ י ו¿ ָ̇ וּבָ‰ יי עַ„ מָ ׁ̆ "
יי  וּ  נ יב≈ ƒ ׁ̆ ‰ֲ ךָ.  י עֲבָ„∆  úַע
ינוּ  יָמ≈  ׁ̆ חַּ„≈ וּבָ‰  ׁ̆ נָ ו¿ יךָ  ∆ú ≈‡
ז…‡˙  י˙ כָּ ƒ ׁ̆ ‡ ר≈ י מ≈ ƒּם". כ ∆„ ∆̃ כּ¿
 ‰ּ ָ̇ ‡ו… ים  ƒפָנ ¿úּ ƒוּמ  ָּ̇ ָ„ע¿ ‰ו…
 ָ̇ רָ‡ בָּ ∆ ׁ̆ ם  ∆„…˜ י  ƒּכ  . ָ̇ י ƒúּ ƒ‚ּ
„וּמָ‰,  ¿ּ̃ ךָ ַ‰ ¿̇ מָ חָכ¿ úָם בּ¿ ָ‰עו…
 ‰ בָ וּ ׁ̆ ¿ּ̇ ‰ַ  ˙ ∆‡  ָּ̇ מ¿ „ַ ¿̃ ƒ‰
מָ‰  ¿„ ָ̃ וּבָ‰  ׁ̆ ¿̇ י  ƒּכ  .‰ ָúּ ƒח ¿̇
ר  ָׂ̆ בָ י  ƒּכ  ָּ̇ יַָ„ע¿ י  ƒּכ úָם.  úָעו…
נוּ.  ¿̂ ר ˜…רַ מ∆ ח… נוּ, וּמ≈ וָָ„ם ֲ‡נַח¿
 ‡ ט¿ ח≈ וּב¿ י  ƒּ̇ ¿úúָ חו… ן  עָו… בּ¿ ן  ≈‰"
 ָּ̇ ‰ יַָ„ע¿ ָּ̇ ‡ַ י". ו¿ ƒּמ ƒ‡ י ƒנ ¿̇ מַ ח¡ י∆
ן  נוּ. עúַ כּ≈ י עָפָר ֲ‡נַח¿ ƒּנוּ כ ר≈ ¿̂ ƒי
ינוּ  ≈̇ מַכּו… ¿ú  ‰úָָע ¿ּ̇  ָּ̇ מ¿ ַ„ּ ¿̃ ƒ‰
 ‰ ָּ̇ ‡ַ י  ƒּכ ינוּ.  ב≈ ‡ו… מַכ¿ ¿ú י  ƒר ¿̂ וּ
ין  ≈‡ ו¿ úָם,  ָ‰עו… יּוּם  ƒ̃ בּ¿  ı חָפ≈
 ˙ ַ̇ חָ ¿ ׁ̆ ‰ַ בּ¿  ı פ≈ חָ  ‰ ָּ̇ ‡ַ
 úַע ם.  úו… ָ ׁ̆ ו¿ חַס  úָם  ָ‰עו…
ז…‡˙   ‰ ָ̇ ¿úָע  ‰ ָúּ ƒח ¿ּ̇ ƒמ ן  כּ≈
 ú בּ≈ ַ̃ ¿ּ̇ ∆ ׁ̆ יךָ  פָנ∆ ¿ú בָ‰  ָ ׁ̆ מַחֲ בּ¿
 ˙ ע≈  úָכ בּ¿ יךָ  פָנ∆ ¿ú נוּ  ≈̇ וּבָ ׁ̆ ¿ּ̇
מַ‰   úָב‡ֲ ךָ.  י ∆ú ≈‡ ב…‡  נָּ ∆ ׁ̆
בָר  כ¿ י  ƒּכ ר  ַ„בּ≈ נּ¿ וּמַ‰  נּ…‡מַר 
 ú כָּ בָנוּ  סוּ  פּ¿ ¿̇ ƒנ ו¿ ַ‡חֲזוּ  ¿̇ ƒנ
ים,  ƒ‡ָחֲט‰ַ  ˙úַּוˆ מ¿ ן  ו≈ י¿ ך¿  כָּ
ר,  מ∆ ַ‰ח… ירַ˙  ƒעֲכ וּ˙  יּ ƒמ ¿ ׁ̆ ‚ַ ו¿
וּמָטָ‰  נוּ  ח≈ כּ…  ׁ̆ ַּ̇ ר  ∆ ׁ̆ ‡ֲ עַ„ 
וּ  úָנ  ‰ ∆ ׁ̆ ָ̃ ו¿  ,„ …‡ מ¿ וּ  ינ ≈„ יָ
ךָ  י ∆ú ≈‡ וּב  ׁ̆ úָ וּ  נ מ≈ ¿̂ עַ בּ¿
וָ‰  ¿̃ ƒּ̇ וּם  ׁ̆ י  ƒú ין ≈‡ ˙. ו¿ מ∆ ¡‡ בּ∆
ים,  ƒּיךָ ָ‰רַב רַחֲמ∆  úַע ם  ƒ‡ י ƒּכ
נוּ  יב≈ ƒ ׁ̆ ¿ּ̇ ךָ  מ¿ ¿̂ עַ ב¿  ‰ ָּ̇ ‡ַ ∆ ׁ̆
מָ‰  ≈ú ¿ ׁ̆ וּבָ‰  ׁ̆ ¿̇ ƒּב נוּ  יר≈ ƒחֲז ַ̇ ו¿
 ‰ ∆‡ רָ י≈ ו¿  ‰ ∆ú עֲ יַ ו¿ ךָ.  י נ∆ פָ ¿ú
ינוּ  ≈̇ חו… ַ‡נ¿ ינוּ ו¿ ≈̇ ˜ו… נ¿ יךָ ‡∆ פָנ∆ ¿ú
מַ‰  ינוּ,  ≈̇ נּו… ƒח ¿̇ וּ ינוּ  ≈̇ úּו… ƒפ ¿̇ וּ
ים  ƒּפ ַ̂ וּמ¿ ים  ƒח ַ‡נּ¿ ¿̇ ƒמ ָ‡נוּ  ∆ ׁ ּ̆
 ˙ ע≈  úָכ בּ¿ ים  ƒ̃ עֲ זו… ו¿ ים  ƒּחַכ וּמ¿
ךָ  י ∆ú ≈‡ וּ  נ יב≈ ƒ ׁ̆ ¿ּ̇ ∆ ׁ̆ ךָ  י ∆ú ≈‡
 ú כָּ ינוּ  ƒׂ̆ עָ úּוּ  ƒ‡ כּ¿  ,˙ מ∆ ¡‡ ב∆
úּוּ  ƒ‡ כּ¿ ינוּ,  ≈úָע  úָמּוּט ∆ ׁ ּ̆ מַ‰ 
וּבָ‰  ׁ̆ ¿̇ ינוּ  ƒׂ̆ עָ ו¿ נוּ  רַר¿ עו… ¿̇ ƒנ
 ,ú ָ̃ ¿ ׁ̆ ƒּמ‰ַ וּבַ˙  ׁ̆ ¿ּ̇ מָ‰,  ≈ú ¿ ׁ̆
ינוּ  ≈̇ נו… וַעֲוו… ינוּ  חַטָ‡≈  ú כָּ  úַע
וּם  ׁ̆ י  ƒú ין  ≈‡ ו¿ וכו'.  ינוּ  ע≈ ָ ׁ̆ וּפ¿
 úַע ם  ƒ‡ י  ƒּכ וָ‰  ¿̃ ƒ̇ ו¿ יכָ‰  ƒמ ס¿
יךָ  וַחֲסָ„∆ ים  ƒּרַב‰ָ יךָ  רַחֲמ∆
ךָ  מ¿ ¿̂ עַ בּ¿  ‰ ָּ̇ ‡ַ ∆ ׁ̆ ים  ƒú „ו… ¿‚ּ‰ַ
 ˙ כוּ ז¿ ƒּב נוּ.  נ≈ וּ ּ̃ ƒ̇ בּ¿  ˜ עֲס… ַּ̇
ר  ∆ ׁ̆ ים ֲ‡ ƒ ׁ̆ „ו… ¿̃ " ˙ מ∆ י ‡¡ ≈̃ י ƒ„ּ ַ̂
 ú כָּ י  יר≈ ƒ„ּ‡ַ ו¿  ‰ מָּ ≈‰  ı ָ‡ר∆ בָּ
חָם  כ… ו¿ ם  ָ̇ כוּ ז¿ ƒּב בָם",  י  ƒ̂ פ¿ ח∆
י  ƒּכ וּבָ‰  ׁ̆ ‡ָ ו¿ יךָ  ∆ú י ‡≈ ƒנ יב≈ ƒ ׁ̆ ‰ֲ
יב  ƒ ׁ̆ ָ̇ ו¿ וכו'.  ú…ָ‰י  ¡‡  ‰ ָּ̇ ‡ַ
 ú ∆‡ י  ƒ̇ מָ ¿ ׁ̆ ƒנ ו¿ י  ƒרוּח ו¿ י  ƒ ׁ̆ נַפ¿
 ‰ּúָ ם ָ‡‰√ ָ ׁ̆ ר ָ‰יָ‰  ∆ ׁ̆ ם ֲ‡ מָ˜ו…
 ú ∆‡ ו¿ נוּחָ‰  ú ַ‰מּ¿ ∆‡ ,‰ ָúּ ƒח ¿ּ̇ בַּ
 ˙úַי ƒט נ¿ ¿̇ ƒ‡ ר ּ„¿ ַ̇ ‡ֲúַ ,‰úֲָח ַ‰נַּ
 ‰‡ָ ָúּ ƒמָ‰ ע ‰וּ‡ חָכ¿ ∆ ׁ̆ ן,  מָּ ַּ̇ ƒמ
ם  ָ ׁ ּ̆ ƒמ ר  ∆ ׁ̆ ‡ֲ  ,‰ ָ ׁ ּ̆ „ֻ ¿̃ ƒ„
ם  ָúּ ˙וּב "כֻּ כָּ ∆ ׁ̆ מו…  נוּ. כּ¿ ב¿ ַ̂ ח¿ נ∆
.(‰ú ˙"י˜וú) " ָ̇ י ƒׂ̆ מָ‰ עָ חָכ¿ בּ¿

חנוך,  של  בספרו  למדנו  ד 

בשעה שמלאכי מעלה הראו 
הסודות  חכמת  את  לו 
עץ  את  וראה  העליונים, 
ז״א  (סוד  עדן  שבגן  החיים 
שמקבל שפעו מהחכמה), אז הראו 
עליון  בסוד  חכמה  גם  לו 
(כלומר הראו לו את המלכות הנקראת 

חכמה תתאה, איך היא מקבלת שפע 

שכל  וראה  ז״א),  דרך  מהחכמה 
העולמות היו מתקשרים זה 
בזה. שאל את המלאכים על 
ועומדים,  קיימים  הם  מה 
אמרו לו, כולם עומדים על 
דאצילות),  חכמה  (סוד  י׳  האות 
ונשתכללו,  נבראו  וממנה 
כמ״ש ׳כולם בחכמה עשית׳.

א)  א,  בראשית,  (פ׳  חיים  מים  ובבאר  הדברים.  כל  שורש  היא  חכמה 
אשר  האריז״ל,  ומכתבי  מזוה״ק  ידוע  וז״ל:  זה,  ענין  לבאר  הרחיב 
מידת  בחינת  בכח  נבראו  הכל  ותחתונים  עליונים  העולמות  בריאת  כל 
החכמה, בסוד הכתוב (משלי ג) ׳ה׳ בחכמה יסד ארץ׳, ואומר (תהלים קד) 
עשית׳,  בחכמה  ׳כולם  ופירוש  עשית׳.  בחכמה  כולם  ה׳  מעשיך  רבו  ׳מה 
מידה  בבחינת  נכללו  כולם  סוף,  ועד  מראש  כולה  הבריאה  שכל  כאמור, 
הזו,  ממידה  הכל  להם  הנצרך  וכל  וחיותם  שפעם  שואפים  וכולם  הזו, 
הפרטים  כל  הכוללת  כלל  ונקראת  בה,  תלוי  שהכל  גדול  היתד  והיא 
קיא)  (תהלים  הכתוב  כמאמר  הראש,  בחינת  נקראת  היא  כי  שתחתיה, 
׳ראשית חכמה וגו׳׳, ולכן כל האיברים נכללין בה וכו׳. וידוע אשר מאמר 
׳בראשית׳ הוא הרומז לבחינת מידת החכמה, כמ״ש בזוה״ק (בראשית ג:), 
וכן מתורגם בתרגום ירושלמי על ׳בראשית׳ – בחכמתא, ואות א׳ שבתוכה 
רומז על בחינת הכתר הנכלל בה, כמ״ש בזוה״ק בכמה מקומות, וממילא 
מה  למעלה  מה  גדול  ועד  מקטן  בראשית  מעשי  כל  אשר  מזה,  מבואר 
׳בראשית׳,  במאמר  נכללו  הכל  להיות,  ועתיד  והווה  שהיה  מה  למטה 

הכולל כל תשע מאמרות שאחריו, והם אינם רק פרט היוצא מהכלל.

מילואי חכמה
אור  ע״י  (לה):  מישור  באורח  בזה  וביאר  הדברים.  כל  שורש  היא  חכמה 
החכמה, מתבטלת אחיזת הקליפות והאדם בא לתיקונו. והוא על 
כל  ששורש  זרקא),  ענין  בזה  ביאר  שם  (וגם  ד׳  בתורה  רבינו  שכתב  דרך 
הדברים הוא באין סוף, ושם כל הדברים דבוקים לגמרי במאציל, בלי שום 
פירוד, ואין בהם שום צד של ישות ומציאות עצמית, ולכן אין שם אחיזת 
למטה,  הדבר  שנשתלשל  לאחר  רק  הוא  הקליפות  אחיזת  כל  כי  הקליפות. 
כח  יש  אז  לעצמו,  ומציאות  ישות  שנעשה  עד  מהשי״ת,  שנפרד  ונדמה 
לסט״א לשלוט בו ולהכשילו בעוונות. וככל שהאדם מחזיק עצמו יותר ישות 
ומציאות לעצמו, ואינו תלוי לגמרי בהשי״ת, כך יש מקום לקליפות לאחוז 
השורש,  מן  סוף  האין  אור  האדם  לנפש  שמאיר  בזמן  אבל  בו ולהכשילו. 
אזי תיכף הנפש נדבקת בהשי״ת, ואין האדם מרגיש שום ישות ומציאות 
שלימה,  בתשובה  לשוב  זוכה  ומזה  להשי״ת,  לגמרי  בטל  רק  לעצמו, 
ולהיטהר מטינוף העוונות. כי שם בשורש אין אחיזה וקיום לשום רושם של 
בחינת  וזה  החטא.  מן  לגמרי  נטהרת  היא  שם  נכללת  שנפשו  וכיון  חטא, 
׳זרקא לאתר דאיתנטילת מתמן׳, שבשעה שאדם נכלל בשורשו, הוא מתדבק 
י״ד  סעיף  ד׳  שלוחין  בליקו״ה  ועיין  התשובה.  עיקר  וזה  לגמרי,  בהשי״ת 
שדבר זה אינו ביד האדם כלל, כי אם ע״י בחינת למעלה מהמקום, שהוא 
בחינת מקומו של עולם, ששם שורש כל המקומות שבעולם, ושם יכולין לשוב הכל למקומו בשלום. ולהגיע לשם אי אפשר, כי אם ע״י שהקב״ה מרחם על 
האדם ומעלהו למקומו, לבחינת מקומו של עולם, ששם נתתקן הכל, עי״ש. וכאן מבאר רבינו, שהוא ע״י שעוסק בהעלאת הניצוצות שנפלו לבין הקליפות, 
ומובא  עשית.  בחכמה  כולם  לשורשו.     לעלות  האדם  ג״כ  זוכה  עימם  ויחד  מתמן,  דאיתנטילו  לאתר  לשורשם,  להעלותם  לו  מסייע  הקב״ה  עי״ז 
בשיש״ק (ח״ב, רכט ): שאל רבי נפתלי את רבינו על דבר הכתוב ׳יהב חכמתא לחכימין׳, אם הקב״ה נותן חכמה רק לחכמים, מה יעשו אלו שאינם 

חכמים? ענה לו רבינו, כתיב ׳כולם בחכמה עשית׳, אם כן לכולם יש בחינת חכמה, שעליה מוסיף הקב״ה ברחמיו עוד ועוד חכמה.
צריך כל אחד לשמור את שכלו. וביאר בספר מים עמוקים (לה, א): כפי החלק אלוק ממעל של כל אחד, שהיא בחינת חכמה (כדלהלן בדברי רבינו), 
כן תלויה בו חלק מהבריאה והעולמות, וכפי שהוא שומר שכלו, כן מעלה ומחזיר את חלק הבריאה התלויה בו לשורשה בחכמה, לכן צריך 
כל אחד לשמור וכו׳. ואפשר לבאר גם באופן אחר, דכשם שבכלליות הבריאה תכלית הכל הוא להיכלל בחכמה העליונה, שהיא שורש כל הבריאה, כן 
האדם, שהוא עולם קטן, עיקר שלימותו כאשר כל פרטי ענייניו והנהגותיו יוכללו בחכמה שלו, שהיא שורש כל פרטי העולם קטן, כלומר שתהיה כל 
התנהגותו ע״פ השכל, ׳לכן צריך כל אחד לשמור את שכלו׳. ומלשון רבינו בהמשך המאמר יש קצת ראיה לזה, שכתב: ׳וזהו כשנשא שלמה וכו׳, היינו 
שגם למעלה מהשתלשלות הגבורות וכו׳ נעשה סוספיתא וכו׳, שהם חכמות חצוניות׳ עכ״ל. והנה הלשון ׳שגם למעלה׳ אינו מובן, ועל פי הנ״ל יש 
שיש  ומה  קטן,  עולם  הוא  דהאדם  וביארנו  שכלו׳,  את  לשמור  אחד  כל  צריך  ׳לכן  ואומר  הבריאה,  שורש  שהיא  העליונה  מהחכמה  שמדבר  לומר 
בכלליות הבריאה יש גם באדם. ולפי זה מדבר שם רבינו מהחכמה דקדושה שבעולם הקטן, שיש בו לעומת זה חכמות חיצוניות. וזה שאומר כאן, 
ש׳גם למעלה׳ יש לעומת זה ׳סוספיתא דדהבא׳, היינו סיגים וקליפות, נגד החכמה העליונה דקדושה, וכמו שמתנהג האדם למטה כן מעורר למעלה 
כן  כמו  הקודש,  השכל  ע״פ  ומונהגים  נכללים  והנהגותיו  ענייניו  פרטי  שכל  עד  שכלו,  ומחדש  שומר  שהאדם  מה  כפי  כי  יתבאר,  זה  לפי  כידוע. 

מעורר בכלליות השפעת החכמה העליונה, עד שכל הדברים שבבריאה שבשורשו נכללים בה, בבחינת תשובה, זרקא.

ילקוט הנחל

חכמה היא שורש כל הדברים. ומובא בליקו״ה (חו״מ מתנה ג, ב): 
עיקר הדעת הוא לדעת את ה׳, כמ״ש ׳אתה הראת לדעת 
כי ה׳ הוא האלהים וכו׳׳, וכל אחד מישראל הוא חלק אלוק ממעל, 
הנשמות  כל  שורש  שהוא  הזה,  הקדוש  בהדעת  מושרשת  ונשמתו 
הכל,  שורש  הוא  חכמה  כי  כולם, 
כמ״ש ׳כולם בחכמה עשית׳, ועל כן 
אחיזתו  כפי  מישראל,  אחד  כל 
בהדעת הקדוש וכפי מעשיו הטובים, 
אלוקותו. ידיעת  ידו  על  נתגלה  כן 

כולם בחכמה עשית. וביאר בליקו״מ (מט, ד), שתחילת הבריאה היתה 
ע״י החכמה, וז״ל: מבואר בעץ חיים בתחילתו, שכשהשי״ת רצה 
מקום  היה  ולא  סוף,  אין  הקב״ה  אור  היה  העולם  את  לברוא 
לצדדין,  סוף  האין  אור  לצמצם  כביכול  והוצרך  העולמות,  לבריאת 
ונעשה חלל הפנוי, ובתוך החלל הפנוי הזה ברא כל העולמות. וכל 
ועיקר  עשית׳,  בחכמה  ׳כולם  כמ״ש  חכמה,  ע״י  נבראו  העולמות 
לגלות  כדי  היינו  המלכות,  בשביל  היה  העולמות  בריאת  תכלית 
מלכותו, שזה אי אפשר כי אם ע״י העולמות, כי אין מלך בלא עם. 
ובשביל זה היה הצמצום של החלל הפנוי, כדי שיהיה מקום לבריאת 
העולמות, כדי שיתגלה מלכותו יתברך. כ״ז מבואר בזוהר ובכתבים. 

לשמור את שכלו משכליות חיצוניות. ומובא בקיצור ליקו״מ (לה, 
ב): צריך כל אדם לשמור מאוד את שכלו ומחשבתו, שלא 
או  חיצונה  חכמה  ושום  חיצונה,  מחשבה  שום  במחשבתו  יכניס 
וכל  הפגמים  כל  כי  רעים.  הרהורים  שכן  ומכל  זרה,  מחשבה 
פגם  ע״י  אם  כי  באים  אינם  כולם  ח״ו,  והעוונות  החטאים 
המחשבה, שאינו נזהר לשמרה כראוי שלא תצא חוץ מגבול הקדושה. 
וכשנזהר ושומר היטב המחשבה, שהיא החכמה שבמוח, זהו עיקר 
המחשבות  כל  לגרש  שמתגבר  העוונות,  על  ותשובתו  תיקונו 
החיצוניות מדעתו ושכלו. כי השכל הוא הנשמה, וכשמקדש שכלו, 
היינו נשמתו, עי״ז מגביה ומשיב הכל לשכלו, וזה עיקר התשובה.

את  בהרחבה  המתאר  במזמור  נאמר  זה  פסוק  עשית.  בחכמה  כולם 
פרטי נפלאות הבריאה, וזלשה״כ בתהלים (קד, כג–כד): יֵצֵא אָדָם 
לְפָעֳלוֹ, וְלַעֲבדָֹתוֹ עֲדֵי עָרבֶ: מָה רַבּוּ מַעֲשֶׂי ה׳, כֻּלָּם בְּחָכְמָה עָשִׂיתָ, 
בחכמה  כולם  בחכמה   כולם  (שם):  להאלשיך  אל  ברוממות  וביאר   :ֶקִנְיָנ הָאָרץֶ  מָלְאָה 

עשית.עשית. במאמר ראשון שנקרא ׳חכמה׳, 
׳בראשית  ירושלמי  תרגום  כמאמר 
שיום  אלא  ברא׳.  ׳בחוכמא   – ברא׳ 
ממה  הארץ  מתמלאת  היתה  יום 
שכבר היה קניינך בכח, במה שנברא 

בראשון כנודע, כלומר מה שאין כן האדם, שלא נעשה מאליו עד 
שצברת עפרו וגִבּלתו במים ונָפַחְתָּ בו נשמה.  והנה רבינו דורש מפסוק 
זה שהחכמה היא שורש כל הדברים, וכן איתא בזוהר (ויקרא, י ע״ב): ד תאנא 
בספרא דחנוך, בשעתא דאחזיאו ליה חכמתא דרזין עילאין, וחמא 
וחמא  עילאה,  ברזא  חכמתא  ליה  אחזיאו  דעדן,  דגינתא  אילנא 
דכולהו עלמין הוו מתקשראן דא בדא. שאיל לון על מה קיימין, 
ואשתכללו,  אתבריאו  ומיניה  כולהו,  קיימי  י׳  על  ליה,  אמרו 
דכתיב ׳כולם בחכמה עשית׳. ועי״ש עוד להרחבת הענין.  וראינו להביא 
העליונה  החכמה  וז״ל:  א),  (א,  יצירה  לספר  בפירושו  הראב״ד  דברי  את 
היא ראשית כל הנמצאים, ואחרית הכל, והיא בכל, ונעלמת מכל, 
היא  היו״ד  כן  הדברים,  מן  דבר  בלעדיה  שֶׁיִּ מָּצֵא  אפשר  ואי 
ראשית כל האותיות, ואחריתן, ונעלמת בהן, ואי אפשר להימצא 
בלעדיה אות מאותיות הקודש.  ועוד מובא בדבריו שם (א, ה): היותו 
לכל  סיבה  שהצורה  כדרך  הנמצאים,  לכל  וסיבה  ראשית  יתברך 
רבו  ׳מה  שנאמר  הנמצאים,  לכל  ראשית  החכמה  כן  הנמצאים, 
ובשער  קניינך׳.   הארץ  מלאה  עשית,  בחכמה  כולם  ה׳,  מעשיך 
עשית׳,  בחכמה  ׳כולם  הפסוק  ביאר  צוקערמאן)  דפוס  ע״א,  (פז  ההקדמות 
שהכוונה לחכמה שלמעלה מכל העולמות, וז״ל: דע, כי כאשר האין סוף 
צריך  דאצילות,  ספירות  העשר  בתוך  אורו  להתפשט  רוצה 
מתלבש  היותו  ואחרי  החכמה,  תוך  עצמותו  יתלבש  שבתחילה 
ומתעלם בתוכו – אז מתפשט בתוך עולם האצילות וכו׳. ואם לא 

היה בתחילה מתלבש תוך חכמה הנזכרת, לא היה יכולת בשום ספירה מהעשר ספירות דאצילות לקבל אורו בהתפשטו בתוכו. וזהו 
דאצילות, כי זה לא יתכן שיתלבש  סוד ׳כולם בחכמה עשית׳ וכו׳. האמנם צריך שתדע, כי חכמה זו אינה החכמה שבעשר ספירות 
יש  עולמות  כמה  כי  שומר׳,  גבוה  מעל  גבוה  ׳כי  בסוד  שהודעתיך  במה  הוא  ביאורו  אבל  בכתר.  ואח״כ  בתוכה  בתחילה  סוף  האין 

למעלה מן עולם האצילות, ובאותה החכמה אשר בעולם שעל האצילות – שם נתלבש, ועל ידה נתפשט אח״כ בעולם האצילות.

      
   (קד (תהלים  
      

 נחל נובע מקור חכמה בּהמתרגם


